LE CONTE DES SEURS JALOUSES
Par M. G. Huer (Parvis).

(Deuxieme article 1)

Dans un premier article, j'ai examiné ce qu’on peul appeler la version commune
et la version slave du conte de la Mére calomniée par ses seeurs jalouses ; dans cel
article, je me propose de considérer ce qu'on peul appeler lu version avec méla-
morphose en plantes, puis des versions spéciales, qu’on a trouvées dans I'Inde et en
Indonésie. Je terminerai par quelques conjectures sur la forme primitive et 'ori-
gine du conte.

Nous avons déja rencontré, en examinant diverses formes de la version slave, des
contes ou les enlants de la mmére calomniée n’étaienl pas seulement séparés de
leur mcére, wais mélamorphosés; mais celte mélamorphose, dans ce groupe de
récits est tonjours animale (loups, pigeons, cygnes). Le trail distinclif des contes
que nous allons examiner est que les enfanls (généralement au nombre de deux)
subissent nne série de métamorphoses; ces métamorphoses peuvent étre en forme
animale, mais la forme initiale et caractéristique de la série est toujours la méta-
morphose végétale. Un bon exeinple d'un conte de ce genre se trouve chez les Rou-
maius de la Transylvanie (traduit dans la revae Das Ausland, année 1858, p. 118).
Une jeune fille se vante qu’elle mettra au monde deux enfants avec les cheveux en
or. Le fils de I'emmpereur 'épouse, puis parl pour la guerre, laissant sa femme
enceinle. Elle mel au monde les deux fils promis. Une Tsigane. enléve les deux
enfants et les enterre sous du fumier; elle leur substitue deux chiens, qu'elle sus-
pend aux seins de la jeune mére. L'empereur, revenu de la guerre, fait emmurer
I'impératrice et fait de la Tsigane sa feimme. — Sur le fumier poussent deux petits
pins en or. Sur le désir exprimé par la Tsigane, on les abal el on en fait deux lits,
qui servent a I'emperenr et a sa femme. Mais une nuit. pendanl que 'empereur
dort, la Tsigane entend qu'un lit dil & 'aulre : « Est-ce que le fardeau te pése? »
— et que l'autre répond : « Non, sur moi est couch¢ nolre pére ». — « Moi, je ne le
supporte plus : sur moi repose la Tsigane ». Celle-ci obtlieut qu’on brale les lits, en
recommandant expressément de ne laisser sauter aucune ¢lincelle hors du four. Une
étincelle s’échappe néanmoins el se transforme en deux boucs avec la toison en or.
La Tsigane les fait tuer; on jette les entrailles dans un ruisseau. Il en sort deux
enfants, avec les cheveux en or, qui se sauvent tout nus dans une ile. Ils sont si
beaux, que le Soleil s’arréte dans le ciel pour les regarder et se couche plus tard
que d’habitude. La Mére de Dieu l'interroge sur la cause de ce retard : le Soleil, lui
parle des deux enfants; la Mére de Dieu lui donne des chemises pour les vélir, Une
fois vétus, ils se présentent devant I'Empereur, el lui révelent leur histoire sous
forme de conte 2.

1. Voir, pour le premier article, Revue d’'Elhnographie el de Sociologie, année 1910, p. 210-218.
2. Conte presque identique des Allemands de Transylvauie, résumé d'aprés Haltrich par Mann-
hardt, Zeilschr. fir deutsche Mylhologie, IV (1859), p. 251-252. Voir aussi Schott, Walachische
Mdrchen, no 8.
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Une variante curieuse est fournic par un conte serbe [(Archiv fir slavische
Philologie, V, 61), qui offre ceci de particulier que deux formes de notre conle, une
forme spéciale de la « version commune » el fa « version avec métamorphose », s'y
trouvent combinées. Une jeune fille se vante de mettre au monde un garcon et une
lille, tous les deux avec les clieveux en or et les dents en argent. L’Empereur
I'épouse. Partant pour la guerre, il confie sa femme & une cuisiniére. La mére mel
au monde les deux enfants promis ; mais la cuisini¢re les enterre dans le jardin et
leur substitne deux petits chiens. L'Empereur, mis au courant, ordonne de placer
sa femme, emmurée, dans un carrefour, de maniére que les passants puissent lui
cracher dans les yeux; il épouse la fille de la cuisinicre. Au méme moment, pous-
sent sur la tombe des enfants deux peupliers, 'un en or, Pautrc en argent. L’Em-
pereur les admire et ne permet &4 personne d’en approcher. Deux béliers, que
I'empereur affectionne spécialement, mangent quelques feuilles des arbres, de
sorte que leur toison devient toute en or. L'Empercur fait faire avec le bois des
arbres deux lits '. Une nuit les deux lits causent, I'un disant qu'il sc trouve bien,
l'autre au contraire se plaignant que le poids de la femme coupable, qui avait
ordonné qu'on fil disparaitre les enfants, fil si lourd. L'lmpératrice entend
cetle conversation, fait la malade ¢t exige qu'on brdle les deux lits et qu'on 1'enferme
pour la guérir, avec la fumée de la toison d’or [des béliers, jetée dansle feu?] 2.
Au moment ot le feu s’enflamme, deux étincelles tombent sur les deux béliers
[auxquels on avait enlevé leur toison] : leur toison d’or repousse, en méme temps
que leurs dents ct leurs cornes deviennent argentées. Une servante raconte cela a
I'lmpératrice qui feint d’étre encore plus malade : elle veut absolument, dit-elle,
manger la chair des deux béliers : on les sacrifie. Mais, au moment ot l'on lave
les entrailles dans la rivicre, deux morccaux s’en détachent; deux enfants en sor-
tenl, un garcon et une fille, en tout point semblables aux enfants qui avaient été
tués. Un pécheur les recueille et les apporte a sa femme, qui les éléve. Devenus
grands, ils parcourent le monde. L'Impératrice entend parler d'eux et lait en sorte
que la sceur excite le frére a aller chercher des aventures dangereuses...

Pour la suile-de ce conte, voir nolre premier article, pp. 212-213.

Extrémement intéressante est une variante recueillie dans la Russie Blanche,
gouvernement de Grodno (Afanasief, vol. 1, n° 159 ¢): Une jeune fille se vante de
donner le jour & deux fils merveilleux ; un fils de roi I'épouse. Elle devient en-
ceinte; en 'absence du mari, une substitution de lettres ® est opérée par une seur
jalouse; les deux enfants merveilleux sont enlevés et enterrés; le roi, & son retour,
répudie sa femme et épouse la sceur. A la place o les enfants ont ¢té enterrés
poussent deux érables, I'un en or, I'autre en argent. La nouvelle reine fait abaltre
les arbres pour en faire un lit; puis elle fait braler le lit el jeter les cendres. Une
brebis leche cette cendre et met aux monde deux agneaux, qui ont les signes mer-
veilleux des enfants. La rveine les fait tuer & leur tour; les entrailles sont jetées
dans la rue. La premicre reine, répudiée, passe, les ramasse, les fait cuire, les
mmange, puis donne de nouveau le jour a deux enfants surnaturels. Sous forme de
conte, ces enfanls racontent au roi leur hisloire ; lc roi reprend sa premiére femme
et fail mellre & mort la mauvaise sceur.

Depuis longtemps on a fait remarquer les analogies frappantes que présentent

1. On ne dit pas que cela se fit sur la demande de I'lmpératrice. Toute cette partic du conte est
¢videmment altérée.

2. Ceei est de nouveau confus,

3. Trait emprunté, comme dans de certains contes de la « version slave », au conte de la Fille a
la main coupée,
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¢es versions avec le conte égyptien des LDeux Iréres!. Ces analogics sont trop
grandes pour étre fortuites. Certes, il serait absurde de vouloir rallacher histo-
riquement au conle des Deux Frérves tous les conles si nombreux, qui se trouvent
chez les peuples les plus divers, o il est question de métamorphose : bien souvent
nous sommes en présence d'un fond identique de croyances animisles, se manifes-
tant par des récits qui présentent une analogie purement extérieure. Mais dans
les contes que nous venons d'analyser, la suite des métamorphoses des enfants
présente, avec celles que subil Bitiou dans le récit égyptien, des analogies tellement
surprenantes *, qu’on est oblig¢ d’admetire — comme le fait du reste M. Cosqnin —
un rapport historique. Ce rapport est d’autant plus vraisemblable que d’autres
récits populaires, recueillis au siccle dernier, dans différents pays ?, présentent
avec le conle égyptlien des analogies encore plus grandes que les contes qui nous
intéressent. 11 faul donc admettre qu'un narrateur aura emprunté & un conte du
type des Deux IFiréres la série des métamorphoses; seulement, comme héros du
récit, il a substitué & un homme fait, viclime de la haine d’'une femme infidcle,
deux enfants qu’on veut faire périr. Particulicrement intéressant est le conte de la
Russie Blanche oii les enfants sont enfantés deux fois, ainsi que Bitiou dans le
récit égyptien (il est vrai qune, dans le récit égyptien, c'est la perséculrice qui
enfante Bitiou une seconde fois, ce qui n’est pas le cas dans le conte russe). En
somine, dans les formes du conte que nous venons d’analyser, le cadre des Swurs
Julouses a ¢lé conservé, mais on y a inséré le théme des Mélamorphoses succes=
sives, de méme que dans les contes de la « version slave » on a inséré des élé-
ments empruntés au conte du Jeune Homme Stupide.

Nous avons tenu a bien fixer ce point, apres examen des formes les plus simples
de cette version, avant de considérer des formes plus compliquées, mélées d'aulres
éléments adventices, qu'on a trouvées en Asie Centrale et notamment au Tibet. 1l
existe, sous le titre d'/ncarnation d’Arya Palo sous la forme du prince Erdent
Kharalik, une légende religieuse tibétaine * dont le début est une transformation
singuliére, mais cependant reconnaissable, de notre conte [« version de la
métamorphose »).

La princesse Samantabhadrt, fille du roi Tegous Tsoktou, a pour servantes deux
esclaves, qui sont envieuses de son bonheur. Elles lui persuadent d'aller jouer au
bord d'une rivicre; elle prend avec elle un bassin en or qui lui appartient, les
servantes leurs bassins de cuivre. Sur leur conseil, la princesse jette son bassin &
I'eau, avee ceux des servantes, « pour en éprouver la valeur ou la non-valeur ».
I.e bassin en or s'enfonce dans I'eau, tandis que les bassins en cuivre plus légers,
surnagent. Les servantes soutiennent ue, aprcs ce qui vient d'arriver, la princesse

1. W. Mannbardt signala ces analogies, dés lapparition de la fraduction du eonte égyptien
par Emm. de Rougé, dans Yarticle eité de la Zeitschrift fitr dewlsche Mythologie, 1V (1859). Ces
rapprochenients furent eomplélés par M. Cosquin, Contes popul. de Lorraine, 1, Lxur et suiv,

2. On sail que la suite des mélamorphoses de Bitiou (Maspero, Contes populaires de U'Egyple
ancienne, 3¢ édition, p. 15-20) est la suivante : beeuf Apis, tué sur la demande de la reine — deux
gouttes du sang d'Apis deviennent deux arbres perséa qui parlent — la reine les fait abattre pour
en faire faire des planehes — un des copeaux entre dans la bouehe de la reine : elle enfante
Bitiou.

3. Voir particuli¢rement Luzel, Contes popul. de la Basse Brelagne, I, 213, publié postérieu-
rement au travail de M. Cosquin. Dans ee conte, ainsi que dans le chant épique russe cité patr
M. Cosquin, I, p. Lx, il s'agit d'une femme infidéle qui veut faire périr son mari, lequel revient
toujours sous des formes différentes : c’est le théme mémie du conte égyptien.

4, Ce récit a été traduit en allewand, d’aprés une version mongole, par 1. J. Sehmidt, & la suite
de son édition de Ssanang Ssetsen Chungtaidsehi, Geschichte der Ost-Mongolen (Pétershourg, 1829),
p. 425-435. M. Potanine (E{nografitcheskoé Obozrénie, VI (1891), 1, p. 141 cignala le premier le
rapport de ce récit avec le conte des Saurs Jalouses.
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ne peut plus revenir & la cour. Celle-ci ordonne cependant que 'une d’elles hra voir
le roi son pere, pour lui dire ce qui esl arrivé. Le roi dit qu’il pardonne & sa fille;
mais l'esclave, trailresse. rapporle & Samanlabhadri une réponse loule conlraire,
d’apres laquelle le voi esl impitoyable, a cause de la perte du bassin. La Princesse
se met sous la prolection des Trois Joyaux !, puis elle part, assise, avec ses com-
pagnes, sur un cheval que la servanle menleuse avail amené expres.

Au bout de huil jours elles arrivenl pres de la résidence du roi Amougholang
Yabouktchi et renconlrent le roi, qui se promeéne hors de la ville. Les deux ser-
vantes se présentent au roi comme des princesses el disenl qu’elles désirent épou-
ser un prince. Le Roi leur dil qui il est el ajoute qu'il est célibalaire, puis il leur
demande ce qu’elles savenl faire. La premicre dit qu'avec une poignée de chiffons
clle sait faire des vélemenls pour cent hommes; la scconde, qu'avec une poignée
de riz elle peul préparer un repas capable de rassasier cent hommes. La princesse,
inlerrogée & son tour, donne unc réponse modeste el évasive, Pressée par le Roi, elle
dit que les Trois Joyaux sont ses prolecleurs et que, par la vertu des Trois Joyaux,
elle enfantera un fils avec la poilrine en or, les reins de nacre, les jambes de la
couleur du joyau ougyou. Le roi, ravi, la conduit dans le palais et I'éléve au rang
de reine; les deux autres femnmes seront ses servantes.

Le Grand Miséricordieux Arya Palo ®, voyant du haul du mont Polala la foi
in¢branlable de la Princesse, entre dans son corps. Au boul de neuf mois, la jeune
reine mel au monde un garcon qui a 'extérieur qu’elle avail prédit; mais les deux
esclaves qui la soignent, toujours jalouses, lui versenl un stupéfiant, lui enlévent
son fils, qu’'elles enlerrent sous le seuil [du palais] ¢t metlent a la place le placenta;
elles font croire au roi que la reine n'a mis au monde que ce placenla. Le roi fait
chercher I'enfant; ne le trouvant pas, el la reine ne pouvant donner des expli-
cations satisfaisantes, il la répudie et épouse les deux esclaves.

Mais, depuis ce jour, toutes les fois que le roi franchit le seuil [du palais], on le
tire par le bout de son habil : c’est le jeune prince enlerré 1a qui se manifeste. Le
roi trouve cela étrange et manifeste son étonnement; les deux reines prennent
I'enfant et le cachent dans un lrou dans le mur du palais, au-dessus de la porte.
Toutes les fois (ue le roi entre ou sorl, quelque chose lui tire les cheveux : les
reines s'empressent de cacher I'enfanl sous le tréne royal. Mais la aussi se pas-
sent des choses étranges; elles cachent I'enfant dans I'écurie du palais, sous la
mangeoire des chevaux : les chevaux ne veulent plus s’approcher de la mangeoire.
Le roi voulanl examiner les choses en personne, les deux reines enterrent I'enfant
dans le parc.'A 'endroil méme ou I'enfanl avait éLé enterré, on voit sorlir de Lerre
une plante merveillense, de trois couleurs. On parle au roi de la plante, mais
avant qu'il eit eu le temps de 'examiner, elle avait élé mangée par des moutons.

Le roi, désappointé, fait chercher la planle dans tout le jardin. Croyanl & un
rapporl entre ces fails élranges et la naissance d'un fils merveilleux qui lui avait
¢té promis, il inlerroge la reine répudiée, qui persisle a affirmer qu’elle a mis au
monde l¢ fils miraculecux donl elle avait parlé. Peu de temps aprés, une brebis
mel au monde un agneau merveillenx. Comme le berger se demande s’il doit gar-
der I'agneau pour lui ou le donner au Roi, I'agneau.lui ordonne de ne rien faire et
de revenir le lendemain. Le lendemain, il dit au berger de se coucher les yeux
fermés : on construira un palais, mais le berger ne doil pas voir les ouvriers 3,
sous peine de mourir peut-étre. Le berger se couche, enlend des bruils, mais ne

1. Bouddha, Loi (ou Dogme) et Congrégation.
2. Nom fréquemment donné au Tibet a Avalokiteeevara, divinité du Bouddhisme septentiional.

4. Evidemment surnaturels.
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bouge pas. Aprés quelque temps, 'agneau I'appelle : il voit un palais magnifique,
entouré d’un parc splendide. L’agneau explique au berger étonné la doctrine
bouddhique de la non-réalité du monde sensible, puis se transforme en un jeune
mendiant, qui se rend a la vilte et frappe & la porte du palais. Le roi ouvre lui-
méme la porte et demande a I'enfant qui il esl. L'enfant raconte I'histoire de sa
meére ; les reines manifestent leur colére, I'enfant disparait.

Revenu chez le patre, I'enfant lui ordonne d’aller trouver le roi et de I'inviter
pour assister avec les reines el sa suite & une féle qui sera donnée dans le palais
qui s'est élevé prés de la capilale. Le roi acceple U'invilation; I'enfant merveilleux,
se présentant comme prince, lui adresse la parole, explique ce qui vient d'arriver
par linfluence mauvaise des chimnous (démons), lui parle de sa mére, Saman-
tabhadri, montre qu’il posséde les signes merveilleux promis et dit son nom :
Erdeni Kharalik. L’incarnation du Bodhisatva fait mourir les deux mauvaises
reines, pour empécher que, par de nouveaux péchés, elles ne deviennent la proie
de I'Enfer; sur quoi le roi se réconcilie avec la reine Samantabhadri. — Le reste
des aventures d’Erdeni Kharalik appartient & la inythologie fantastique du Bond-
dhisme tibétain. :

Nous avons analysé ce récit avec quelque détail, d’abord parce qu'il est curieux
en lui-méme, comme adaptation bouddhique d'un conte du type de la métamor-
phose, ensuite parce qu'il est, avec le Chevalier au Cygne, le seul remaniement
littéraire d'un conle de nolre cycle *.

M. Potanine, qui eut le mérite de signaler le premier les rapports du réceit tibé-
tain avec les contes de notre cycle, analyse une autre conte étroitement apparenté,
qu'il a recueilli lui-méme, @ Amdo (Nord-Est du Tibet) de la bouche d'un vieux
Tangoute, originaire des environs de Lan-tcheou, capitale de la province chinoise
de Kan-sou (E'thnogr. Oboszr., VIII (1891), p. 144). La prewmiére moitié de ce récit
correspond exactement a la légende tibétaine, sauf qu’il y est question de deux
princesses, nommées Ngoulyg-goun et Kserlyg-goun, el d'une mauvaise servante
seulement, nommée Eg tamou-ntso : on y retrouve la perte du bassin (ou seau) en
or, la perfidie de la servante, enfin la fuite; ony ajoute le détail que la servante
oblige les princesses & changer de costume avec elle. Dés que les princesses,
assises avec la servante (qui s’est mise en téte) sur un seul et méme cheval, ont
rencontré le fils du roi, la servante Eg-tamou-ntso fait tout ce qu’elle peut pour
détourner I'attention du prince des deux princesses, surtout de l'ainée, en faveur
d’elle-méme ; le prince n'en charge pas moins l'ainée, Kserlyg, de préparer son
repas 2. On arrive ala tente du roi, pére du prince ; prés de cette tente est un lac;
Jg-tamou-ntso noie Kserlyg dans le lac; quant & la cadette, Ngoulyg, elle la
charge de mener paitre les moutons. Chaque jour, Ngoulyg va avec son troupeau
prés du lac et y chante une chanson : la sccur noyée sort de l'eau el donne & sa
sceur de la nourriture. Eg-tamou-ntso ayant découvert ce mancge, se rend au lac,
fait paraitre Kserlyg en chantant une chanson, et lui donne un coup sur la téte,
de sorte qu'elle ne revient plus a l'appel de sa sccur. Celle-ci met au monde un
enfant moitié en or, moiti¢ en argent ®*. Eg-lamou-ntso essaye d'abord de faire pié-

1. Cette version ne remonte probablement pas bien haut. D’aprés les connaisseurs de la littéra-
ture tibétaine, ces légendes dévotes sont, en général, peu anciennes. En outre, dans notre légende,
on trouve mentionné Dchou Adicha, réformateur du Bouddhisme {ibétain au xi® stécle (p. 424),
qui y figure comme un personnage déja tout & fait 1égendaire. Le conte est donc bien postérieur
au xi¢ siccle.

2. Ceei équivant, semble-t-il, & des fiancailles. La scéne des vantardises et des promesses des
trois femmes manque : lacune évidente. o

3. It faut admettre que eelle-ei avait aussi épousc le prinee ; cependant cela west pas dit.
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tiner le nouveau-né par des animaux, moulons, chevaux, vaches; puis, ceux-ci refu-
sant, elle fait ereuser un trou devant le parc aux moutons et y fait mettre I'enfant,
aprés Uavoir fait recouvrir avec du fumier; clle ovdonne [en outre] de placer un
chien pres de la mere de l'enfant el de dire au roi que Ngoulyg avait donné le
jour & un cliien. Sur la tombe de U'enfant enterré s'éleva une fleur; une brebis
mangea la fleur et mit au monde un agneau tachelé, Celui-ci remplace Ngoulyg
comme conducteur du troupeau. Apres quelque lemps, I'agneau donne & Ngoulyg
le conseil d’aller lrouver Eg-tamou-ntso el d'oblenir d'clle qu'on tue l'agneau,
comme coupable de conduire le troupeau d’une facon absurde ; aprés la morl de
I'agneau, Ngoulyg devra réunir tous ses os el les déposer dans une grotte. Les
choses se passenl ainsi. Aprés un intervalle de sepl jours, au lieu des os on voit
dans la grotte un lama enfant '. Ngoulyg veut le prendre, mais il se disloque, et
il n'en reste de nouveau que les 0os. Au bout de sept jours, un nouveau lama, plus
avancé en age, parait. Ngoulyg veut s'en saisir, mais il disparait el il n’en reste de
nouveau que les os. Aprés un troisieme intervalle de sepl jours, Ngoulyg découvre
dansla grolte un lama dans la force de T'age. Cetle fois, [a I'approche de Ngoulyg]
il reste en vie el dit : « Mere, vatrouver le roi et dis-lui qu'un lama est né dans la
grolte »,

Sur I'invitation de Ngoulyg, le roi se rendit a la grotle, accompagné de la reine
sg-lamou-ntso. Le roi et la reine se placent aux cotés du lama, Ngoulyg prés de
la porte. Le lamainvite cette derniére & prendre place prés de lui, malgré les pro-
testalions de la reine. Le lama tend a4 Ngoulyg sa main ouverte et lui demande de
cracher dedans. Il gotile de cette salive et déclare qu'elle lui semble d'un gott
excellent, comme le lait de sa mere. La reine lui offrant sa salive a elle, disant
qu’elle a encore meilleur gout, le lama refuse. 1l lance ensuile une assiette en
I'air el lui demande : « Lorsqu'on se rendil & la cour du roi, qui jeta Kserlyg
dans le lac? » — Le plat répond : « Eg-tamou-ntso ». — L’assiette raconle ainsi,
répondant & des questions dn lama, toute T'histoire des ruses et des crimes d'Eg-
tamou-ntso; la vérité s'élanl ainsi manifestée, le rot fait tirer Eg-tamou-ntso en
pieces par des chevaux.

Il est évidenl que ce récil est élroitement apparenté an récit tibétain et il est
également évident qu'il a été altéré par lintroduction d'un élément élranger, a
savoir, le théme si répandu de la femme de condition inférieure qui se substitne &
la (iancée (ou & la jeune femme) véritable, puis la fait disparaitre, jnsqu'au jour
ot 'nsurpatrice est démasquée el la femme véritable rétablie dans sa place 1égi-
time. Le trait spécial du changement de costume se retrouve dans certaines ver-
sions de la Fiancée substitude *. Un examen détaillé de cette question nous entrai-
nerait trop loin, d’autant plus qu’il semble y avoir, dans le récit du Tangoute,
encore une autre contamination : celle avec l'histoire de la personne assassinée
qui, d'une facon surnaturelle, fait connaitre son malheureux sorl & nun frére ou &
une seur ®. Le récil langoute, toul défiguré qu’il est par introduction d'éléments
¢lrangers et comme parasilaires, est pourtanl sur un point imporlant, plus prés
des aulres conles de la « version de la mélamorphose » que ne l'est la légende

I. Le narrateur ajoutait : « c’était un grand, grand lama ».

2. C'est probablement sous l'influence du récit tangoute que M. Potanine, folkloriste savant,
miais insuffisamment méthodique, a fait une confusion inextricable des deux thémes distinets de la
Fiancée substituée et des Swurs jalouses, en y mélant dautres thémes encore, dans le premier
chapitre de son livre sur les Molifs orientaux dans I'épopée europcenne du moyen dge {(Vostolchnye
Motivy, ete., Moscou, 1899, in-8¢), traitant de Berfe aw Grand Pied.

3. Conles des fréres Grimm, ne 28. Ce theme frés répandu a été ¢tudié par M. Monseur dans le
Bulletin du folklore,
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tibétaine : dans le récit tangoute, I'agneau qui contient I'ame de I'enfant est bel et
bien tué, comme le sont les animaux qui conticnnent les dames des deux enfants
dans la « version de la métamorphose! ». Ceci nous oblige a admeltre que la légende
tibétaine, développée selon les habitudes littéraires du Bouddhisme tibétain, et le
récit si défiguré du vieux Tangoule, dérivent également d'an (roisicme récit, plus
simple que le tibélain, non altéré par des contaminations comme le conte langoute,
et qui a du ressembler singulierement aux contes populaires de la « version de la
mélamorphose », a cetle différence prés que dans le récit central-asiatique il n’était
question que d’un enfant métamorphosé, non de dewr, comme dans les conles que
10ous avons passés en revue.

Avant de prendre congé de l'Asie centrale, nous devons encore mentionner un
conte que M. Potanine a entendu raconter a Ourga (capitale de la Mongolie), mais
dont il ne peut donner qu’'un résum¢ assez imparfait, fait de mémoire *. Le début
du conte, autant qu’il se le rappelle, était du type habitoel : trois filles d'un roi
débitent des vantardises ; un prince épouse la cadette qui met au jour [comme elle
I'avail promis] un fils merveilleux. Les deux seurs ainées s’emparent de 'enfant,
I'enferment dans un coffret en or, qui est mis dans un coffret en argent, lequel est
enfermé dans aune casselte en fer, qu’elles metlent dans une caisse en bois; le tout
est enlerré sous le seuil [du palais], puis sous le trone royal; (I'enfant donnant tou-
jours des signes de vie), elles jellent la caisse a la mer. Elle est repéchée, ouverte
et I'enfant sauvé; plus tard, devenu adulte, il se venge de ses perséculrices.

Le débul de ce récit et I'histoire de I'eafant enterré qui manifesle constamment
sa présence sont évidemment apparventés a la légende tibétaine el au récit tan-
goute. L’histoire de la caisse jelée a la mer rappelle ce que nous avons appelé la
« version slave » du conle des Sceurs jalouses : nous avons vu ¢ue celte version a
pénétré en Sibérie avec les colons russes et qu'une version a été recueillie a Tomsk;
or, Ourga n'est pas silué bien loin de la [rontiére de la Sibérie. Dans un curieux
conle bouriate sur la naissance de Genghiskhan (analysé par Potanine, Vostotchnye
Molivy, p. 19), I'enfant, le fular Genghis, est enfermé avec sa meére dans un ton-
neau, qu'on jette ala mer : le lonneau aborde au rivage. Genghis, d'un coup de
pied, brise le fond du tonneau, et en sort. On voit que I'analogie de ce récit avec la
« version slave » est encore plus grande que pour le conte d'Ourga, puisque la
mére y est enfermée avec 'enlant °.

De I'Asie centrale, ol nous rencontrons des versions de plus en plus défigurées
de notre conte, une transition naturelle nous rameéne vers I'Inde. Nous avons déja
trouvé dans celle contrée des spécimens plus ou moins altérés du type de la « ver-
sion de Straparole »; il nous reste & examiner quelques contes qui se rattachent
au théme que nous étudions, mais qui ne peuvent entrer dans aucun des groupes
que nous avons examinés jusqu'a présent. Dans un conte du Bengale (chez Miss
Stokes, Indian fairy lales, p. 119), la cadetle de sept scears promel de metire au
monde un fils surnaturel ; un roi I'épouse. Les femmes antérieures du roi enlévent
I'enfant et mettent une pierre & la place. L'enfant est sauvé et élevé par différents
animaux, en dernier lieu par an cheval surnatarel. Sur le conseil de ce cheval, le

1. De méme, dans la version tangoute, I'enfant est remplacé par un ehien, non par le placenta.

2. Artiele eité de I'Efnogr. Oboszr., p. 146,

3. 11 est encore possible que le réeit bouriate et le eonte d'Ourga dérivent de réeits du type
de la Fille a la main coupée, ot la mére est également abandonnée aux flots avee I'enfant; U'ana-
logie enlre la « version slave » de notre conte et la Fitle & la main coupée est du reste assez
gsrande et quelques contes du type de la « version slave » ont empruuté un détail (I'éehange des
lettres) a la Fille a la mawn coupée. Ce dernier eonte a également pénctré dans PAsie septen-
trionale ; voir Suchier, OFuwvres de Phil. de Beaumanoir, I, p. Lxiv, '
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prince, qui s'est enlaidi, se présenle comme servileur & la cour d'un roij; la plus
jeune des filles du roi devient amoureuse de lui, a cause de la beauté de sa voix et
I'épouse ; mais il se trouve exposé aux plaisanleries de ses beaux-fréeres. Un jour
qu'il est all¢ avec eux & la chasse el qu’ils n’ont pris aucun gibier, tandis que lui-
méme en a pris beaucoup, il lear céde le produit de sa chasse, sous condition qu'ils
se fassent marquer par lui au fer rouge; en méme lemps, grace a I'aide du cheval,
il peut se montrer & la princesse sa femme dans sa beauté premiére, de sorle que
celle-ci I'aime encore davantage. Un jour, il profite d'une occasion qui se présente,
pour prendre sa revanche sur ses beaux-fréres en les obligeant & montrer les mar-
ques qu’ils ont sur le corps. Toujours aidé par les conseils du cheval, il peut a la
fin se faire reconnailre de son pére et I'obliger & réhabiliter sa mére.

Nous avons ici une version influencée par un des contes nombreux ou le héros
est aidé par les conseils d’'un cheval merveilleux; la suite du réeit ou le prince,
déguis¢ ou enlaidi, se présente a la cour d'un roi, y épouse une princesse et y
accomplit des exploits merveilleux !, se retrouve également dans un groupe de
contes ; pour I'épisode spécial, ou le héros, pour se venger de ses ennemis, les mar-
que pour les démasquer ensuite, on peut comparer, outre les remarques de la tra-
ductrice du conte indien, Cosquin, Contes popul. de Lorraine, 1, 135, 143-144.

Une forme trés modifiée de notre théme se rencontre dans un conte du Dekkan,
chez Miss Frere. Old Decean Days, p. 55. Le début habituel du conte manque
ici. La reine accouche de cent fils et d'une fille. Les enfants sonl enlevés par
les autres reines, femmes du roi, et des pierres mises & la place. Dans la suile
du récit, les cent fréres sont transformés en corbeaux par un rdkshasa, tandis que
la sceur épouse un roi et donne le jour & un fils, qui réussit & rompre I'enchante-
ment et & rendre a ses fréres leur forme humaine. Reconnaissance finale des en-
fants par leur pére.

Dans cetle version évidemment altérée, ce qui frappe, c’est le rdle important
Joué par la sceur, qui rappelle quelque peu la « version de Straparole »; ce qui
mérite en outre d'étre signalé, c’est le grand nombre des enfanls, trait que nous
retrouverons ailleurs

Nous devons mentionner encore, avant de quitter I'lnde, un conle des chrétiens
indigénes de Salsette, prés de Bombay 2. Bapkhadi, cadelle de sept sceurs, apros
des aventures qui rappellent le Pelil Poucet et Cendrillon 3, devient la lemine d'un
prince. Pendant des voyages du mari, elle accouche successivement de deux [ils et
d’une fille, dont la naissance est accompagnée de signes miraculeux. Les sceurs,
jalouses, enlévent successivement ces enfants et substituent des objets inanimés
(une pierre, des balais); les enfants sont enterrés Apreés le troisi¢ine accouchement
monstrueux, le prince fait jeter sa femme en prison et épouse les six sceurs. Le
Tout Puissant sauve les enfants, qui parcourent le pays en mendiant, et arrivent
au palais du roi. Quand les six femmes du roi veulent leur donner l'aumodne, ils
refusent, disant au prince qui s'¢tonne de leur attitude : « Que votre seplicme
femme, qui est en prison, en sorle. Mettez sept rideaux entre elle et nous et regar-
dez ce qui va se passer ». Le prince fait ce qu'on lui dit ; lrois ruisseaux de lait
sortent des seins de Bapkhadi et pénétrent & travers les rideaux dans la bouche des
enfants. — Les six femmes, interrogées, sont bien obligées de révéler la vérité.

1. Cette suite est, dans certaines versions, identique au conle qui a été le point de départ du
roman de Robert le Diable.

2. Indian Antiquary, année 1891, p. 142, signalé par M. Cousquin, le Lail de la mére, p. 14.

3. Le conte a subi des influences occidentales et catholiques, surtout dans la partie empruntée
4 Cendrillon (I’héroine perd son soulier au sortir de la messe), mais nous verrons que la suite,
qui seule nous intéresse, est bien indienne pour le fond,
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M. Cosquin ' a rapproché avecraison de celte version une légende locale de la
ville de Vaicali, célcbre dans les traditions du Bouddhisme indien. Cette légende
a été notée au m° sicele de nolre ére par le pélerin chinois Fa Hian, et au vii® siécle,
sous une forme légtrement différenle, par le pelerin Hiouen Thsang : une reine de
Vaicali accouche d’une boule de chair (d’une fleur de lotus conlenant mille enfants,
Hiouen Thsang). A l'instigation d'une autre femme (des autres femmes, Hiouen
Thsang) du roi, jalouse (jalouses) de la premicre, la boule de chair est mise dans
un coffre qu’on jelte dans le Gonge (de méme la fleur merveilleuse, chez Hiouen
Thsang). Un autre roi voil le coffre qui descend le fleuve, 'ouvre, y tronve mille
enfants, qu'il fail élever. Plus tard, devenus grands, ces mille enfan!s viennent
allaquer la ville de Vaicali, sans savoir que le roi de la ville est leur pcre. La
reine, leur mére, pour arréter lenr attaque, se fail placer au haut d’une tour et
adresse la parole aux mille adolescents, leur révélant qu'elle est leur mcre. En
preuve de ce qu'elle dit, elle presse ses mamelles de ses mains : mille flots de lail
en jaillissent dans les bouches des mille fils (méme suite d'événements chez
Hiouen Thsang). :

Le conte de Salsette esl é¢videmment une version allérée d'un conte de notre
cycle, influencée par ce théme spécialemenl indien 2.

Notre conle a pénétré jusqu'en Indonésie : nous trouvons une forme curieuse
dans le Nord de I'ile de Célebes, au pays de Bolaang-Mongondau (chez Bezemer,
Volksdichtuug aus Indonesien, Haag, 1904, p. 263,. Une princesse, cansant avee sa
seeur ainée, se fait forfe de mellre au monde 99 fils et une fille. Elle épouse un
prince qui a entendu la conversalion. Pendanl la grossesse de la jeune femme. le
mari parl en voyage. Sur le point d’accoucher, la princesse, sur le conseil de
sa sceur, jalouse de sa chance, se fait boucher les oreilles avec de la résine et
fermer les yeux avec de la cire; elle accouche de 99 fils et d’une fille. ainsi qu’elle
Favail prontis : ces enfants ont, anu moment de lour naissance, la grandenr d’un
lézard. Sa sceur lui fail eroire qu'elle n’a mis an wonde que des ctous et d'aatres
objets sans valeur; avee le conscolement de la mére, ce qu'etle a mis au monde
esl enferme dans un pol et déposc bien au fow, dans ane forél. Le prince, a son
relour, apprenant ce i s'est pas<e, fait enterrer sa femme jusqu'an cou. au fond
d'un bois ; des Esprits bienfaisants la mainlicuneut en vie. Lesenfants exposeés
sont recucillis par un vietlard. Dis quiils peavent travailler les gircons aident
la vieillard daops la cultare de ses rvizicres el eonstruisent pour lenr sceur un chieval
de bois. Conformément au veeu de la jeune ftille, les Esprits bienfaisants animent
ce cheval, sur lequel elle fail des exeursions. Elle trouve ainsi la feinme enterrce 3,
la fait déterrer, la raméne chez elle, el apprend a ses 99 fréres que cetle femme
esl leur mére. La jeune fille devient ceélébre dans tout le pays, par sa beaulé, son
intelligence et sa charité. Le prince (qui avait épousé dans lintervalle la mauvaise
sceur) en entend parler, lui auossi, et va la voir. La jeune fille lui raconte son
histoire et celle de sa mére. Le prince veut élre de nouveaun réuni a sa femme ; la
fille s'y oppose d’abord, 4 la fin on laisse la décision a la femme répudiée el

1. Le lait de la mere, p. 10-13.

2. On pourrait se dewander si la légende de Vaicdli elle-méme n'est pas une adaptation locale
de notre conte (version de Straparole) : I'hypothése serait tentante, puisqu'elle nous donnerait
une date (mie siécle de notre ¢re), Mais dans ce cas, le conte aurait ¢té singuliérement défiguré.
Le plus star est d'adinettre une simple coiucidence.

3. Nous avons ici unc coincidence curieusc, mais certainement fortuite, avec le Chevalier au
Cygne qui n’est qu’'une adaptation partiellc de la version de Straparole : dans la rédaction la plus
ancienne et la weilleure de ce récit, celle du Dolopathos, la mcere est coterrée i mi-corps et la sceur
des six fréves, métamorphosés en cygncs, vient la visiter et lui apporter de la nourriture. Mais
les autres détails des deux récits différent trop pour qu'on puisse songer a un rapport historique.
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maltrailée ; celle-ci consenl a vivre de nouveau avee son mari, sous condition que
sa mauvaise sceur sera son esclave.

Ce conte singulier rappelle les contes indiens par le trail que la meére est
accusée d'avoir mis au monde des objets inanimés, non des animaux ; en oulre,
par le grand nombre des enfanls (comp. le conte du Dekkan) '. Ce qui est remar-
quable, c’esl le réle de la seeur, détail distinclif de la « version de Slraparole » et
qui se dessine ici plus nettement que dans les versions de I'Inde (comp. cependant
le conte du Dekkan). Si, comme je le crois, nolre conte est venu dans I'Archipel
indien du conlinent de I'lnde, il prouve qu’il a dd exister dans 1'Inde une version
beaucoup plus rapprochée de la « version de Straparole » que celles que nous y
connaissons actuellement.

Le conte de Célébes est de toutes les versions celle qui a élé recueillie le plus
loin vers I'Est; on trouvera peut-élre un jour nolre conte dans quelque ile des
archipels de la Polynésie ; si quelque version polynésienne a déja élé publiée, je
l'ignore. Dans la direction du Snd, notre conte, ou plutétle début, a roulé jusqu’a
Madagascar .

Voila bien des formes d’un théme que nous avons passées en revue. Quand on
les compare & la forme que nous avons appelée « version commune ou version de
Straparole » el mnise en téle dans notre premier arlicle, on peut répéler, pour tou-
tes, les remarqgnes que nous avons failes dans ce méme arlicle & propos de la « ver-
sion slave » : loules, la version slave », les versions avec mélamorphose, les ver-
sions spéciales a I'Inde ou a 1I'Archipel indien, monlrent, comparées a la « version
de Straparole » un manque évident d'originalilé; elles onl toul l'air de n’étre que
des dérivés de celle version, modifiés par des emprunts & des conles d’un aulre
type; par conséquent, la « version de Straparole », élant la seule version vraiment
originale, doil étre la version primitive du conle ®. A mon avis, celle version esl
fort ancienne, bien qu'on ne puisse en prouver direclement 'existence antérieure-
menl au xi° siécle, date de la ples ancienne version du Chevalier au Cygne. Aucun
des épisodes de la « version de Slraparole » n'est en conlradiction avec celte
hypothése d'une haute antiquité : I'exposition des enfanls est un lien commun des
légendes anliques (Sargon, Moise, ele.); les dons merveilleux que possédent les
enfanls se retrouvaient, semble-t-il, dans des contes populaires de l'anliquité
classique *; la recherche de « 'eau de vie » qui figure dans beancoup de spécimens
de la « version de Straparole » el qui se rencontre dans d'autlres contes d'un type
différent, semble un trail mythologique fort ancien (comnp. la monographie, du
reste nnllement définilive, de A. Wiinsche, die Sagen vom Lebensbaum und Lebens-

1. Le cheval merveilleux semble emprunté & un récit bien connu des /00! Nuils.

9. Voir G. Ferrand, Conles popul. malgaches, Paris, Leroux, 1893, p. 123. L’histoire des trois
sceurs qui font des souhaits y sert d'introduction & un conte du type de Cendrillon, qui montre
des traces d'influence européenne.

3. Je sais bien qu'en avancant cette proposition, je vais a 'encontre de certaines théories : celle
que développait volontiers le regrett¢ E. Rolland et daprés laguelle « il n’y a pas de conles », il
n'y a que des thémes puérils (anneau magique, métamorphose, etc.), qu'on combine tantot d'une
facon, tantdt d'une autre ; ou encore celle de M. Gerould (voir son livre The Graleful Dead, Lon-
don, 1908), d'aprés laquelle les contes se formeraient par des contaminations accumulées. A mon
avis, ces théories, tout en contenant une part de vérité, sont insoutenables quand on les prend
a la lettre.

4. Voir I'excellent ercursus de Friedlinder sur le conte de Psyché et les contes populaires de
Fantiquité, placé & la suite du t. 1 do ses Darslellungen aus der Sitlengeschichie Roms.
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wasser, Leipzig, 1903, et le travail cité de G.-H. Gerould, 7he Grateful Dead,
p. 119 et suiv.). Antique aussi et se rattachant & des superstitions fort anciennes
est I'épisode des « objets sympathiques » (les life-tokens des folkloristes anglais)
donnés par les fréres & la sceur au moment oa ils partent pour leur expédition :
mais ici nous nous trouvons devant un lieu commun des contes populaires .

Un trait qui ne se trouve pas seulement dans la « version de Straparole » mais
dans toutes les versions, sauf celles de I'Inde et de I'Indonésie 2, ¢'est que la mére
est accusée d'avoir mis au monde des animaux. C'est M. A. Lang, je crois, qui fit
observer le premier que ce n'est pas 1& une invention bizarre et arbitraire, mais
que certains peuples croient que, dans certaines circonstances, une femme peut
donner naissance & des animaux. Aux exemples de cetle superslition empruntés &
I'Indonésie et au Mexique que j'ai cités dans mon article de juin 1906, on peut en
ajouter d’autres °. C'est ainsi que les Bakalai ou Bakele, penplade négre du Congo,
considérent que certains animaux sont tabous (roondak) pour certaines familles ;
« ils croient fermement que si un membre d'une telle famille mangeait de la
nourriture prohibée, les femmes de cette famille feraient une fausse couche, ou
donneraient naissance a des monstres dans la forme de Uanimal qui est roondal, on
bien mourraient d’'une maladie terrible * ». Mais ce qui est le plus curieux, c'est
que cette superstilion se rencontrait encore tout récemment dans certaines ré-
gions de la France. Laisnel de la Salle dit (Croyances du Centre, 11, 8, cité dans
E. Rolland, Faune popul. de la France, VI, 44) : « Un mariage entre parrain et
filleule est regardé comme monstrueux... Une femme mariée dans ces condilions
accouche de douze lérissons, que le maire de 'endroil se hite de faire enfouir, de
peur de voir sa commune déshonorée ». Et un correspondant d’Eug. Rolland lui
écrit de Brioude (Haute-Loire) : « Il suffit qu'une femme, & 'époque de ses mois,
passe sur un hérisson caché sous des feuilles, pour qu'elle devienne enceinte. Six
semaines apres, elle fait un plein paillas (panier en paille) de pelits hérissons. Ce
préjugé est trés vivace chez nous. Mon vigneron y croyait si fermement qu'il ne
voulait plus aller travailler & mon jardin, ot il y avait un hérisson, dans la
crainte que l'aventure n'arrivat a ses filles, lorsqu’elles iraientluiporter & manger »
(E. Rolland, L c.).

Ce trait d'une femme accusée d’avoir mis au monde des animaux est d’autant
plus remarquable qu’il ne se retrouve dans aucun auire conte populaire, a
I'exception de certaines versions de la Fille a la main coupce. Et quand on y
regarde de prés on s'apercoit que cette exception n'en est pas une, vu que la Fille
d la main coupée (je crois du moins l'avoir prouvé dans mon article de 1906) a
tout l'air d'élre de date plus récente que le conte des Swurs jalouses. 1l est tou-
jours possible que linventeur de ce dernier conte ait emprunté ce détail & un
autre conte, encore plus ancien, qui est actuellement complétement perdu; mais
ce fail scul prouverail que le conte des Swurs yalonses remonte trés haut.

Notre conte — et en disant ceci nous n’avons pas seulement en vue la « version

1. On sait qu'un épisode de ce genre se trouve déja dans le conte égyptien des Deux Freres.
Voir, sur ces sortes de récits et les superstitions qui en sont la base, le t. Il de Hartland, The
Legend of Perseus et un article de Wilken dans la revue Indische Gids, novembre 1884, particu-
litrement p. 603 et 609.

2. Dans ces versions, la mére est accusée d'avoir mis au monde des objels inanimés, trait qui
se retrouve dans des contes de la version de Straparole, mais seulement en dernier lieu.

3. Je cite seulemnent en seconde ligne le fait d'une femme donnant naissance a un iguane,
dans un anecdote de la Nouvelle-Guinée hollandaise, chez A.-C. Kruit, Het Animisme in den
Indischen Archipel (La llaye 1906), p. 122, puisqu'il ’agit la d'un événeinent que le narrateur pla-
cait dans un passé plus ou moins lointain, non d’'un fait toujours possible.

4. Frazer, Tolemism and exogamy, 11, 610 ‘récit du voyvageur Du Chaillu).
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de Straparole », mais 'ensemble des versions que nous venons de passer cn revae
— est essentiellement Ihistoire d'une mére, calomniée et maltraitée, puis sauvée
et réhabilitée par ses enfants quand ils sont devenus grands. Ce théme rappelic
immeédiatement un groupe de mythes grees — celui de Tyro, celui d’Antiope,
celui de Mélanippe — ol nous voyons également une héroine, emprisonnée on
condamnée & l'esclavage, maltraitée d'une facon ou d'une autre, puis vengée par
des héros, ses lils, qui onl etée exposés, ont grandi loin de leur meére et viennent
la délivrer el venger & un moment critique '. Je ne prétends nullement établir un
rapport historique entre les récils grees et notre conte : d'autres peuples anciens
ont pu posseder des légendes Léroiques analogues %, qui n’étaient pas nécessal-
rement apparentés historiquement.

Ce qui caractérisc nolre conte, dn moins dans la version qui me scmble la plus
originale, celle de Straparole, c’est que le succés et la délivrance finale de la meére
est I'ceuvre, non de ses fils, mais de sa fille : celle-ci réussit la otr ses fréres ont
échoué. Il me semble que cette facon de présenter les ehoses n’a pu étre inventéc
que par des femmes. I'riedliinder * a montré que les contes, dans Pantiquité, se
sont surtoul transmis par les femmes; tout le monde sait qu'il en est encore de
méme aujourd’hui. Je crois, avee M. Pillet, qu'on pecut aller plus loin et supposer
que certains contes ont été inventés par des femmes qui voulaient glorifier leur
propre sexe *. A notre avis, notre conte est une variante, imaginée par une femme,
et ornée du surnaturel des conles de fées, d'une légende héroique dans le genre
de celle de Tyro ou d’Antiope.

Pour le début de notre conle, ce début si singulier qui se trouve dans foufes les
versions non absolument défigurées, on peut cn faire un rapprochement analogue
et encore plus précis. Un roman égypticn, conservé en partie dans un papyrus du
temps de I'empereur Clande et étudié¢ par M. Maspero dans le Journal des Savants
de 1901, contient un épisode qui commence ainsi (article cilé, p. 482) : « Il arriva...
un jour que le roi du pays des Négres faisait la sieste dans le kiosque de plaisance
d’Amon; il entendit la voix de trois pestes [sorciers} d'Ethiopie, qui cansaient dans
la maison de derricre. L'un deux parlait & voix haute, disant entre autres choses :
S'il plaisait Amon me garder d’accident, de sorte que le roi d'Egypte ne pat me

maltraiter, je jetterais mes charmes sur I'Egypte, si bien que je ferais le peuple
d’Egypte passer trois jours ct trois nnits sans voir la lumiére apres les ténebres.
Le second d'entre eux dit. .. [Autres vantardises]... — « Le troisiéme dit... [Autres
vantardises encore...] ».

La suite de cette histoire ne nous intéressc pas; ce qui importe pour nous,
c'est la ressemblance cnlre cette histoire el le début de notre conte. Cette ressem-
blance est si grande que M. Maspero lui-méme en a ¢élé frappé : « Les éléments
qu'it (le romancier égyptien) a combinés ont passé depuis lors dans la littérature
populaire arabe.... L'entrée en matiére, la conversation des trois sorcicrs éthio-
piens que le roi enlend, est devenue, en derniére analyse, celle des trois sccurs qui-
se souhaitent chacune un mari et dont le Sultan exauce les souhaits » (article cité,

1. Le savant italien Aless. d’Ancona a le premier signalé I'analogie qui existe enfre le mythe
de Tyro et I'histoire du Chevalier aw Cygne, dérivé partiel, comwme nous l'avons vu, de notre conte
(Sacre Rappresentazioni, 111, 319.)

2, Reeit celtique annlogue du Livre de Leinster, traduit par Kern, dans Verslagen en Mededee-
lingen de I'’Académie d'Amsterdam, 1Ve série, 1X, 3358. :

3. Dans son travail deja cité sur Psyclié.

4. Voir A. Pillet, Das Fablean von den Trois Bossus Menesirels, llalle, 1901, — Ceci nous fait
comprendre pourquoi, parmi les contes trés répandus, il y en a tant qui ont pour protagoniste
une femwme (Psyché, Cendrillon, Pcau d’Ane, la Fiancée substituée, etc.).
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p. 501). Il me semble que tout esprit non prévenu donnera raison & M. Maspero
et reconnailra que le début obligatoire de notre conle n’est en effel que 'adap-
tation fémininc de histoire des trois sorciers. — Si nous admelttons ceci, nous
serons déliveés d’une difliculté qui m’embarrassa beaucoup quand je commmencai
mes éludes sur nolre conle. Trois jeunes filles qui n'ont rien de merveilleux
fonl des souhaits, souhailenl qu’il puisse leur arriver des choses merveilleuses; el
le souhait de l'ine d'elles esl exaucé : clle met au monde les cnfants merveil-
leux qu'elle a promis cn plaisantant, ce gqui est manifeslement absurde '. Cetle
absurdité s'explique si l'on admnel que le narrateur, on plutot la narratrice qui
transporta 1'épisode des magiciens dans le monde féminin, remplacanl les sor-
ciers par des jeunes filles bavardes, agit ainsi en voe de la grace et de la joliesse
du tableau qu'elle voulait oblenir, perdant complétement de vue le fait gue U'épi-
sode initial, ainsi présenté, n'avait plus le sens commun.

La conséquence nécessaire de celle parenlé cntre le début de nolre conle et le
roman ¢gyplien, ¢'est que nolre conte est né en Egyple on dans un pays voisin de
I'Egypte, ot les ficlions égypliennes pouvaient facilement pénétrer. Celle hypothise
est confirmce par la conslatation que les versions bien conservées de la forme pri-
mitive du conte se rencontrent dans le monde méditerranéen el en Europe, tandis
quc celles de 1’Asie Centrale, de I'Inde, de I'Indonésic sont plus ou moins altérées.

Une lecon qui ressort encore de notre étude, c'est que, ponr classer les versions
Q’un théme, il 1ie faut pas s’appuyer sur un délail isolé, quelque curienx qu'il soit,
mais sur une suile d’événements qui se trouve a peu prés semblable dans plusieurs
versions. Ainsi nous avons vu que, dans le Chevalier au Cygne ct dans la version
de Célébes, la mere des enfants est punie d'un supplice presque identique, sans
que ce trait nous autorise a conclure & une parcnlé spéciale enlre ces deux ver-
sions. De méme, dans des versions trés divergeunles (contes russes, conte goudjé-
rate, légende tibétaine) il est question d'un palais merveilleux, construit a 'aide
de moycns magiques, par I'enfanl (ou les enfants), livré a ses propres ressources.
Enfin, le lrait si remarquable du lait maternel servant de signe de reconnaissance
se lrouve a la lois dans la « version slave » et dans le conte indien de Salselte,
mais dans des circonstances si différentes qu’elles excluent l'idée d'un rapport
historique 2. Du reste, s'il y a une idée quia da se présenler, d'une facon indépen-
dante, & 'esprit de peuples trés divers et qui mérite, par conséquent, la quali-
fication d’ « universellemenlt humaine », ¢’est bien celle-1a.

En somme, notre récil, par la singularité de ses origines, aussi bien que par les
formes diverses qu’il a revétues au cours des siécles, est un bon exemple des
problémes que peut poser I'étude comparée des contes populaires, la « mytho-
graphie », pour me servir d'un terme jadis proposé par Gaston Paris.

1. Le seul narrateur qui ait senti la difficullé, semble-t-il, est le roimancier tibétain : il représente
I'enfant merveilleux que I'héroine met au monde comme une counséquence de sa foi dans les Trois
Joyaux du Bouddhisme. La forme premiére du Chevalier aw Cygre, ou la mére est surnaturelle
(une fée), est également plus logique que le conte primitif: voir sur ce point notre article cité
de juin 1906. . -

2. La salive de la mére joue un role analogue dans le conte tangoute. — M. Cosquin avance,
avec une certaine hésitation (le Laif de la mere, p. 66) l'idée d'une parenté entre les récits qui
contiennent ce frait : & notre avis a tort.




